Sensul vietii crestine

wlar viata vesnica este aceasta:Sa Te cunoasca pe
Tine,singurul Dumnezeu adevdrat,si pe lisus Hristos,pe Care
L-ai trimis”
(loan 17, 3)

Pr.prof.univ.dr. Dumitru Meghesan

Scopul vietii unui crestin este de a-L cunoaste pe Dumnezeu, pe
de o parte, iar pe de altd parte de a implementa continutul
teoretic al acestei cunoasteri in viata sa cotidiana in sensul unei
justificari a crezului sau. Rezultatul
acestui demers inseamnd a iesi pe cat este posibil din
pauperizarea spirituald si a constientiza cd Dumnezeu este telul
existentei umane, ceea ce de fapt confera intr-o oarecare masura
eliberarea de legaturile pamantesti si materiale privind indltarea
spre inefabil.

Cunoasterea lui Dumnezeu tine atat de latura existential-
duhovniceasca a credinciosului dar si de existenta vietii crestine
ca trdire 1n categoriilor legate de spatiu si timp. Pentru acest
lucru putem afirma cd prin cunoasterea lui Dumnezeu nu ne
apropiem numai de Dumnezeu, ci si de noi insine, iar fugind de
Dumnezeu inseamna ca noi fugim de noi insine. Asadar
problema cunoasterii lui Dumnezeu nu ne desparte de aceasta
lume, ci tocmai ne ofera o cunoastere in general mult mai
panoramicd in ce priveste relatia noastra cu divinitatea, dar in
acelasi timp si cu cele lumesti. Ne referim chiar la o cunoastere
stiintificd, o cunoastere ce nu se poate limita doar la o
cunoastere tipic rationala, ci la o cunoastere pe care o realizam
tocmai prin raportarea noastra la divinitate. Asa putem afirma ca
sfera noastra de cunoastere se largeste intr-un mod extraordinar.



Cunoasterea lui Dumnezeu se realizeaza in special prin
credintd care in acest sens si In aceastd modalitate umanizeaza
ratiunea umana si da acesteia o dimensiune cu totul deosebita
Existd in Teologia noastrd ortodoxa rdsdriteand o simbioza
fericitd bizantind care a ramas de fapt datatoare de ton peste
veacuri. Este vorba de acel raport intre cunoasterea rationala si
cunoasterea prin credinti. In Rasarit niciodati nu s-a pus o
stavila intre cele doud feluri de cunoastere, iar Biserica nu a
vaduvit o cunoastere in detrimentul celeilalte cunoasteri, ci
aceasta fericita simbioza bizantind, cum aminteam, este o
impletire minunatad intre ratiune si credinta. Cu cat ratiunea se
vrea ratiune cu adevdrat cu atat ea este mai legata de credinta.
Aceasta va da de fapt o altd dimensiune cunoasterii, fiindca o
scoate pe aceasta din Ingustimea rationald-lumeascd si o
indreaptd spre o meta-ratiune ca Ratiunea suprema, deoarece toti
care vor sa se raporteze la cunoastere trebuie sd o treacd prin
Ratiunea suprema. Aceasta, sau, cum o mai numim Logosul
divin este sursa oricarei cunoasteri din acest univers, fiindca
Logosul divin este Cel care a imprimat creatiei acesteia si chiar
noud oamenilor o rationalitate speciald. Ei bine, in aceasta
rationalitate noi experiem de fapt adevdrata cunoastere. Pentru
acest fapt Mantuitorul a spus atat de clar: ,, Jar viata vesnica
este sa Te cunoasca pe Tine singurul Dumnezeu adevarat §i pe
lisus Hristos pe care L-ai trimis” (loan 17, 3).

Ca Logos suprem intrupat si mai ales inviat din morti
Mantuitorul nostru lisus Hristos este Ratiunea suprema a acestui
nou univers realizat in mod special prin transfigurarea materiei
si deci a creatiei ca noua Impiratie a Spiritului in sensul unei
Heilsgeschichte. El este sursa ratiunii noastre, fiindca cuprinde
ratiunea noastrd in El si in acelasi timp toatd rationalitatea
creatiei intr-un mod special.Ratiunile care sunt In creatie isi au
sursa in unica Ratiune suprema, Care este Fiul lui Dumnezeu,



Verbul suprem creator. ' El este Cel care pune in practicd
~gandurile mintii cosmice”:”’Din datele prezentate rezulta,
existenta unei inteligente care poate fi consideratd ca sursa a
intregului Univers, inclusiv a omului. Se impune In acest caz sa
luam act constient de existenta sa si sd incercam sa-i descifram
“intentiile” exprimate prin legitatile sale de functionare pentru a
sti ce ne ramane de facut. Aceasta este cheia intregii cunoasteri
omenesti. Sa intelegem Sursa §i imperativele ei pentru a ne
implini menirea. Daca la inceput a fost ,,logosul” exprimat prin
inteligenta ordonatoare din uniuvers sau gandul creator, este
usor de Inteles cd drumul spre recladirea universului uman va
trebui sd aiba ca sursa tot un gand inteligent. Pentru ca, dupa
cum am vizut, gandurile sunt forte ordonatoare de univers. Intr-
o exprimare metaforicd, dar cu penetratie in real, initial n-au
fost decat “gandurile mintii cosmice” care au constituit
informatiile necesare transformarii energiei din campul
fundamental in substanta si fiintd. La rdndul lor, fiintele umane
sunt creatoare de ganduri. S-ar parea ca scopul trecerii noastre
prin substantd nu este altul decat acela de a crea noi ganduri ,noi
informatii, care se vor intoarce in cAmpul fundamental, devenind
sursd pentru noi ordondri de univers” . Pentru acest lucru e
nevoie ca toti cei care se ocupa de ratiune, mai ales intelectualii,
sd se raporteze la aceastd Ratiune suprema care de fapt ne
potenteaza Intr-un mod minunat ratiunea noastrd umand §i care
fara de Ea ar fi atat de limitata.

Asadar, cunoasterea lui Dumnezeu inseamnd tocmai
aceastd legdturd a noastrd cu Ratiunea supremd, deoarece
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aceasta std la baza ratiunii noastre in raportarea ratiunii noastre
la Ratiunea suprema, altfel ratiunea noastra nu ar avea nici o
valoare, ar f1 o ratiune stearpd care nu zideste nimic, cu toate ca
avem senzatia cd ea |n anumite cazuri zideste ceva cu propria ei
putere ca o ratiune autonoma ,dar ea nu cum sa faca acest lucru.
Aici am putea face o comparatie cu un om foarte puternic
trupeste dar foarte vulnerabil sufleteste, un fel de putere aparenta
fara de putere — aceasta e o energie moartd. Asa este §i cu
ratiunea. O ratiune care este separatd de Ratiunea suprema este o
ratiune foarte precard, o ratiune de la care Intotdeauna ne putem
astepta sa ne joace feste. Numai Ratiunea suprema i1 da ratiunii
noastre un suport si un echilibru necesar in viata si existenta
noastrd. Faptul cd aceastd creatie are o rationalitate a sa si de
fapt noi am fost creati de Dumnezeu ca fiinte rationale ne arata
faptul ca e necesar ca intr-o existenta cat de cat constienta
trebuie sd stdm intr-o legdturd speciald cu sursa ratiunii noastre
care este cum am spus Ratiunea suprema.

Atunci cand primii oameni au cdzut in pacat, in interiorul
lor se produce o scindare existentiala. Pacatul a constat in
abaterea de la cele rationale si aducerea In propria fiintd umana a
irationalului. Omul s-a abatut de la cele rationale si a intrat in
cele irationale. Irationalitatea se manifestd tocmai ca o
indepartare de la scopul initial pe care Dumnezeu ni I-a pus noud
in fiinta proprie: sa-L cunoastem pe El.

Iata aici revenim la textul Evangheliei dupa loan cap. 17
si anume cd scopul initial al omului este acela de a-L cunoaste
pe Dumnezeu si de a merge spre cele rationale, de a trece de
toate obstacolele materiale brutale, netransparente si de a se
apropia cat mai mult de Dumnezeu prin mintea superioara
speciald sau ratiunea noastra pe care Dumnezeu ne-a pus-o in
noi. Ei bine prin cdderea in pacat omul se desparte de cele
rationale. El intrd intr-o irationalitate dezastruoasa. In acesta se
va instaura o lupta aprigd intre cele rationale si cele irationale.



Cel rationale dau sens existentei noastre, fiindcd sunt legate de
existenta suprema, cele irationale nu ne dau nici un sens §i nu
conduc nicaieri. Asa omul se afld intr-un cerc vicios, intr-un fel
de miscare circularda si monotond, fiinded pacatul inseamnd o
monotonie si o mare plictiseald. Daca prin creatie, omul avea
pus in el de citre Dumnezeu tendinta spre cele rationale si
inclusiv spre El, prin cadere ,,mintea lui se apleacd spre cele
vazute, spre ne-minte si Intelege bucuriile potrivit cu firea
cdzutd, prin mijlocirea simturilor.” * In acest sens omul a intrat
intr-un vagabondaj existential. Asadar, irationalitatea inseamna
imbracarea sufletului nostru cu cele contrare ratiunii, cu
patimile, fiindcd ,,patima este o miscare a sufletului impotriva
firii spre o iubire nerationald, fie spre o urd fara judecatd a
vreunui lucru, sau din pricina vreunui lucru din cele supuse
simturilor. De pildd e o miscare spre iubirea nerationald a
mancarurilor, sau a femeii, sau a avutiei, sau a slavei trecatoare,
sau a altui lucru din cele supuse simturilor, sau din pricina
acestora. Sau e o miscare spre un fara judecatd a ceva din cele
spuse mai inainte, sau din pricina acestora”. *

Daca-I citim pe Nicodim Aghioritul intelegem ca in om
se da o batalie teribila intre cele rationale si irationale, un razboi
nevazut: ,,Afla ca-n acest razboi sunt doud vointe in noi, una
contrard alteia. Una a partii rationale (tov Aoyiocpov) si de
aceea se numeste Rationalul §i vointa superioard. Cealaltd a
simturilor si de aceea este numitd sensibild, vointd inferioara,
vointa poftelor si a pasiunilor corporale. Cu vointa superioara,
rationald dorim numai lucrurile bune, iar cu cea inferioara,
irationald dorim numai lucrurile rele. Deci, cand dorim ceva
numai cu simturile, atat timp cit nu consimtim la aceasta cu
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vointa superioara si rationald, nu stim dacd-i adevarat ceea ce
dorim. In aceasta, adici in vointa superioari, consti tot rizboiul
nevazut. Fiindcd vointa rationald care-1 intre vointa lui
Dumnezeu si cea a simturilor se lupta fie cu una fie cu alta.
Fiecare din acestea cautd s-o cistige si s-o supuni. ° De aceea
cei ce doresc sd schimbe viata lor trupeasca si sd o pund in
slujba lui Dumnezeu, atunci, mai ales la inceput intdmpina mari
tulburari, dureri si amaraciuni. Mai ales cand raul a devenit
obignuinta
Fiindca opozitia pe care vointa rationald o primeste de la vointa
lui Dumnezeu si de la cea a vointei simturilor care stau de o
parte si de alta si luptd impotriva ei ,este asa de puternicd cand
biruinta ei se castigd cu multe sudori. Antagonismul lor e greu
de inteles celui ce si-a facut obisnuintd a trai fie in virtuti fie in
vicii, care se multumeste a trdi fie in unele fie in altele. Pentru ca
virtuosul se supune usor vointei lui Dumnezeu, iar cel vicios
inclind spre vointa simturilor, fara nici o opozitie nu poate
izbuti”. °

Cu mult rafinament si finete, Sfantul Apostol Pavel
defineste aceasta situatie: ,,Stim cd legea e duhovniceascd; dar
eu sunt trupesc, vandut sub pacat. Fiindcad nu-nteleg ceea ce fac;
ca nu savargesc ceea ce vreau, Cl ceea ce urasc, aceea fac. lar
daca fac ceea ce nu vreau ,recunosc cd legea este bunad. Dar
acum nu eu fac aceasta, ci pdcatul care locuieste In mine.
Fiindca stiu ca-n mine, adica in trupul meu, nu locuieste ce e
bun. Ca a vrea binele se afla in mine, e dar pe a face nu-I aflu,
caci raul pe care nu-l vreau, pe acela il savarsesc. lar daca facea
ce nu vreau eu, nu eu fac aceasta, ci pacatul care locuieste in

> Sfantul Nicodim Aghioritul,Rizboiul nevizut Ed.Arta grafici,Bucuresti
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1976, Legea trupului, Bucuresti, 1927
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mine. Asadar, in mine, cel ce vreau sd fac binele, aflu legea ca
raul e legat de mine. Ca dupd omul cel launtric md bucur de
legea lui Dumnezeu; dar in madularele mele o alta lege vad ca se
lupta cu legea mintii mele si rob ma face legii pacatului, care
este In madularele mele. Om nenorocit ce sunt! Cine ma va
mantui de trupul mortii acesteia?.(Rom.14-24).

Cunoasterea lui Dumnezeu inseamnd o conjugare fericita
intre ratiunea pe care am primit-o de la Dumnezeu si credinta ce
duce la aplanarea acestui teribil rdzboi din mintea noastra.

Ratiunea se Innobileaza prin credintd iar credinta se
,rationalizeaza” in sensul de grija ca ea sa nu cadd n anumite
greseli care de fapt sunt atdt de mult intdlnite mai ales in
credinta occidentald. E vorba aici de agnosticism, de bigotism,
de fideism si mai ales de pietismul absurd ce a dominat o parte
din gindirea Europei. Ferindu-ne de aceste greseli putem
intelege raportul benefic intre cele rationale si cele legate de
credintd. O credintd fard o anumitd ratiune, fard o rationalitate
este o credinta care intotdeauna este pe muchie de cutit. E acea
credinta care renuntd de multe ori la orice apanaj a unei logici
umane. Pentru aceasta Evanghelia de la Sfantul Evanghelist
loan, cap. 17 ne pune in fata aceastd panorama a cunoasterii:
Cunoasterea lui Dumnezeu prin credinta si prin luminarea mintii
noastre.

De felul cum putem realiza o simbioza intre ratiune si
credintd depinde demnitatea de crezare a Bisericii noastre. Este
indeobste cunoscut cd unele adevaruri de credintd sunt greu de
inteles numai cu mintea noastra proprie ,de aceea pot aparea asa
de multe greseli atunci cand voim sa explicam totul cu ajutorul
ratiunii proprii. Pentru acest lucru e nevoie sa apeldm la
“fortificare” a Intelegeri, fortificare pe doua planuri, pe un plan
rational cat poate mintea umand in limitele sale si apoi o
intelegere superioara prin credintd care este superioard si mult
mai panoramicad decat simpla credinta. Dar la aceasta intelegere



nu se poate ajunge numai intr-un mod simplist sau fortuit, ci
printr-o intelegere prin argumente rationale, la care se va adauga
intr-un mod special credinta. toate acestea, deoarece credinta nu
are intotdeauna o evidentd internd deplind, adicd nu poate fi
patrunsa intru totul de mintea umana. Totusi adevarul revelat nu
poate fi lipsit de explicatia si motivarea de a crede in el, ceea ce
se realizeaza desigur Intr-un mod nedeplin. Caracterul integral al
spiritualitdtii, adica reprezentarea si cultivarea calitatii de fiinta
spirituala a omului de a crede, cere In mod necesar in cazul
lipsei de o evidentd si rationalitate interna a adevarului
religios,sa fie datd evidenta §i rationalitatea lui externa, adica
rationalitatea motivelor vointei de a o crede.Aceasta inseamna
ca e nevoie de o dovedire rationala a existentei lui Dumnezeu si
a necesitatii religiei pentru om i pentru socioetate. Fara aceasta
rationalitate, integritatea terenului spiritual, care este ogorul in
care s-a semdnat credinta va suferi si Impreund cu el implicit si
credinta Insasi. Dupa invatatura crestina, credinta este un dar a
lui Dumnezeu, dar, pe care il primim in libertate, deci fara
incalcarea drepturilor firesti ale ratiunii de a decide asupra
motivelor ce determind vointa, in cazul de fata vointa de a crede.
Inlaturarea factorului rational ar insemna stirbirea integritatii
spiritului omenesc, adica stirbirea lui de factori ce actioneaza
prin ratiune, sentiment §i vointd $i cu acestea, stirbirea
integritdtii spirituale a religiei. Pentru a intelege mai usor cele
afirmate, facem urmdtoarea precizare: credinta vine in fata
sufletului din harul divin, ea este un dar a lui Dumnezeu.Ca sa
fie primitd si sa creasca si sd aduca roade, trebuie sa fie nutrita
integral, adicd din cunostintd, emotivitate si vointd, asa cum o
plantd ca sd creascd are nevoie de lumind, aer si umiditate.
Lipsindu-i unul sau altul din aceste elemente, ea nu va creste, ci
se va usca. Asa este si in domeniul credintei. Numai daca este
rational sigur ca existd Dumnezeu, ca omul este capabil de a
comunica cu El si ca aceasta comunicare este realizata in cadrul



Revelatiei divine, numai atunci este data s1 motivarea rationald
de a crede.Ca sd rodeasca, si sa fie maturd, credinta trebuie
insotita si de ratiune. Astfel, caracterul spiritual s1 demnitatea
sufletului omenesc este la fel ca si credinta, cdci dizpozitia
launtrica a sufletului uman trebuie sd fie un fapt liber, intemeiat
spiritual $i moral, nu o siluire mecanicd sau misticd a spiritului.
In acest sens Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre intreaga
viatd crestind ca despre 0” inchinare rationala”.

Privind legatura benefica dintre credintd si ratiune,
Biserica noastra drept maritoare ne aminteste de un eveniment
deosebit care s-a petrecut in
Perioada ei de inceput. Primii crestini au trdit atat de frumos
incat raman pana azi modele de vietuire autentica crestind. Ei
nu teoretizau Invatdturile care le-au primit de la Sfintii Apostoli
si de la urmasii acestora, ci trdiau 1n duhul si mireasma
Evangheliei care era incd vie pentru ei. Aceastd mireasma era
codul unui comportament moral prin care crestinismul s-a impus
in fata unei lumi ostile. Atat de frumos traiau crestinii Incat si-au
atras chiar admiratia paganilor. Crestinismul apare ca o boare
luminoasa intr-o perioadd grea, la o intretaiere de civilizatii,
multe din ele uzate de propria lor filozofie si bunastare
degradanta si imorala.

Pe de o parte paganismul degenerase asa de mult incat
multimea curentelor de gandire au estompat frumusetile lasate
de unii ganditori din filosofia antica. Moralitatea si umanismul
erau doar expresii in civilizatia romana, fiindcd imperiul acesta
era un imperiu bolnav de glorie, din care i s-a tras si decadenta -
cum de fapt s-a petrecut in toate civilizatiile si imperiile 1 cum
de fapt se petrece si astdzi, dar cu metode mult mai sofisticate si
mai rafinate pe o scard impresionant de mare. Traim si noi astazi
intr-o lume bolnava de glorie si sufocatd de propria bunastare si



imoralitate s1 cu oameni tot atit de bolnavi, dupa cum cu
dreptate antipa Oswald Spengler si Max Picard .

Iudaismul era si el neputincios si mult prea inchistat in
propriile reguli. Se sufoca in legea stearpa a literei in defavoarea
duhului.

Crestinismul aduce ceea ce lipsea acestei societati, in
primul rand o credinta intr-un Dumnezeu spiritual, superior si
uman, Care s-a revelat 1n istorie Intr-un mod natural,iar intr-un
mod special si supranatural prin Fiul Sau, Logosul divin, devenit
si om adevarat. Noua religie este o religie a umanului si a iertarii
care isi descopera frumusetea tocmai in conjugarea fericita
dintre credintd si umanismul moral.

Cu toate acestea, frumusetea si armonia vietil primilor
crestini a fost tulburatd de unele furtuni ivite chiar de la inceput.
Daca initial acesti crestini intelegeau mai mult cu inima decét cu
mintea, cu vremea unii dintre ei au incercat sa inteleagd numai
rational adevaruri suprarationale si greu de inteles. Asa s-a ajuns
la discutii sterile. Acestia nu mai tineau seama de unele
indemnuri lasate de cei imbunatatiti duhovniceste care spuneau:
»Dacd este teolog (dacd te ocupi cu contemplarea lui
Dumnezeu), roaga-te cu adevarat; si daca te rogi cu adevarat esti
teolog” ® sau ,,Nimic nu este mai sarac decét cugetarea care este

afard de Dumnezeu, filosofeaza despre Dumnezeu”. °
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Influentele filosofice trebuiau bine cantarite, dar ele au
patruns in crestinism fara o pregatire prealabila ceea ce a dus la
multe neajunsuri.

Unul din cei mai inversunati adversari ai invataturii
crestine autentice din veacul al IV-lea a fost Arie. Prin
perseverenta sa in rau a zguduit temelia Bisericii crestine.

Era originar din Alexandria Egiptului ,tara care abunda
in monstrii si in produse nefiresti”. 10

Era discipolul indirect al episcopului eretic Paul de
Samosata. Arie a fost un razvratit, turbulent, avar si sever, stiind
sa-si acopere multe din defectele sale cu o mare dibacie si asa
numitd sfintenie. Epifaniu il va descrie in felul urmator: ,,La
infatisare era ca un sarpe de mladios, veninos si viclean care
usor se poate furisa si ascunde”. 1

Instruit de preotul Lucian din Antiohia, un aderent al lui
Paul de Samosata, a avut colegi pe Eusebiu al Nicomidiei, Maris
de Calcedon, Teognis de Niceea s1 Leontie al Antiohiei, toti vor
juca un rol insemnat in dezvoltarea acestei erezii. Arie a fost un
om bine instruit si a venit la Alexandria unde s-a distins ca un
om cu purtdri morale bune. Era bun orator si a fost hirotonit
diacon de episcopul Petru apoi preot de episcopul Achila,
primind postul de paroh la Biserica Baucalis, cea mai Tnsemnata
din cele noua biserici ale Alexandriei. Arie era o fire Vicleana
care ascundea insa foarte multe fete si o mare perfidie.. Vazand
ca nu a fost ales episcop de Alexandria a incoltit Tn mintea lui
ideea sd porneasca o campanie de a compromite pe cel ales,

0pr., prof dr. Ioan Ramureanu, Pr. prof. dr. Milan Sesan si Pr.
prof. dr. Teodor

Bodogae, Istoria  bisericeascd  universala, vol 1,
E.ILB.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p.
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Alexandru. A Inceput sd-si raspandeasca ideile sale eretice mai
intai printre prieteni §i admiratori, apoi In biserici. Episcopul
Alexandru n-a avut cum sa-1 opreasca, cu toate ca l-a indemnat
la moderatie. Vazand episcopul Alexandru ca invataturile lui
Arie atrag tot mai multi spre erezie, chiar printre zidurile
madnastirilor a convocat pe episcopii din Egipt, Pentapole, din
Libia la un sinod in anul 320 sau 321 unde au fost prezenti
aproape 100 de episcopi care s-au pronuntat impotriva
invataturilor lui Arie. Acesta insa si-a continuat activitatea, apoi
a gasit addpost n Palestina la Eusebiu al Cezareii, apoi a plecat
la Nicomidia unde a compus xxx lui xxx numitd Thalia in care
ereziile lui erau redate in forme de poeme ce se cintau de catre
popor. Atat de mult a fost tulburata linistea Bisericii incat insusi
imparatul Constantin cel Mare a intervenit sa aplaneze aceasta
neliniste. Arie spunea cd Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos este
mai mic decat Tatdl. Era o conceptie rational-omeneasca de
intelegere a crestinismului cu influente gnostico-filosofice.
Dumnezeu Tatal, sigur, este principiul necreat si nendscut
(&yevitoc). Fiul e creat din vointa Tatalui nu din fiinta Lui, ci din
nimic, fiind prima Sa creaturd. Fiul are existenta inainte de timp
dar nu de eternitate, caci a existat un timp cand nu era. Fiul lui
Dumnezeu fiind o simpla creatura este cu totul strdin si deosebit
de fiinta Tatdlui. Desi Fiul este dupa fiinta Lui o creatura se
bucura de o cinste oarecare. Din toate acestea reiese cd Fiul lui
Dumnezeu este un fiu adoptiv al Tatalui ceresc.

Greselile acestea au dus la o tulburare fara precedent ce
au slabit Biserica §i a impartit-o Tn mai multe grupe. Pentru
aceasta imparatul Constantin a fost nevoit sa convoace sinodul |
ecumenic. A chemat la ordine pe toti episcopii din Imperiu la
Niceea. La apelul imparatului au raspuns capeteniile intregii
Biserici din toatd lumea crestina, chiar din Dobrogea — Scythia
Minor. Majoritatea episcopilor erau din Rasarit. Numarul lor s-a
ridicat la 318.
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Ei s-au adunat la Sinod si s-au pus sub obladuirea
Sfantului Duh (Fapt.15,28), invocand puterea lui Dumnezeu ca
sa-1 ajute sa vada si sd hotdrascd adevarata invataturd. Sinodul s-
a deschis oficial la Niceea la 20 mai 315 si a durat pana la 25
august acelasi an.

La sedinta deschiderii oficiale si la cea de inchidere a
asistat insusi imparatul Constantin care a rostit si cuvantul de
deschidere si cel de inchidere.

A indemnat cu multa bundvointa la intelegere, la unire si
la pace. Sedintele oficiale ale sinodului s-au tinut in sala de
receptic a palatului imperial din Niceea sub presedintia
episcopilor Eustatiu al Antiohiei §i Alexandru al Alexandriei.

Discutiile adeseori au fost chiar foarte agitate. Arie avea
iesiri i izbucniri de furie, dar Tmparatul a aratat multa rabdare si
blandete indemnand si mustrand pe cei rataciti si indaratnici.

Parintii intruniti la Niceea au respins invatatura lui Arie
si au proclamat Tnvatatura curatd a Bisericii. Sinodul a hotarat ca
Fiul lui Dumnezeu este de o fiintd cu Tatal folosind expresia
omoousios (opoovcimwo) .Formula aceasta a fost gasita de catre
diaconul Atanasie. Tot aici s-au formulat primele sapte articole
din Simbolul de credintd — Niceeo-Constantinopolitan care de
fapt este o concentratie de Tnvataturd ortodoxa a Bisericii din
primul mileniu ,valabila desigur si astazi.

Apoi s-a hotarat stabilirea datei serbarii Sfintelor Pasti si
anume 1n prima duminica cu lund plina ce urmeaza echinoptiului
de primavara iar daca se va intdmpla sd cada o datd cu Pastele
iudeilor sa se amane cu o duminicd praznuirea Sfintelor Pasti
crestine.

Aceasta este istoria legatd de Sfintii Parinti de la
Sinodul I ecumenic de la Niceea din anul 325 care au stiut sa
imbine In mod exceptional credinta cea curatd venita chiar de la
Izvorul Cel ceresc, precum si ratiunea umand reprezentatd in
mod special de filosofia greaca. Pentru noi cei de astdzi este
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foarte important sd credem cu adevarat. Orice stirbire a
credintei nu face altceva decat sd aducd perturbari in trupul
tainic al Domnului. Sa aducd dezordine intre madularele acestui
trup tainic.

Pentru aceasta se cuvine ca si noi sa incercam sa credem
cu adevarat. S& credem dupd Invatitura pe care acesti Sfinti
Parinti s1 toti ceilalti Sfinti Parinti ni le-au lasat noud. Asa putem
afirma ca invatatura Bisericii noastre se aseamana cu un rau ce
porneste de la izvor si care apoi transmite aceeasi apa curatd
pana la varsarea lui in mare. Invatitura curatd este chezisia
mantuirii noastre. Nu putem crede oricum. Pentru aceasta
Biserica a luptat atat de aprig din puteri, deoarece dupa Sinodul I
ecumenic acesti oameni ce au sustinut invatitura gresitd au
recunoscut ca lisus este asemenea Tatalui, folosind formula
0moousios.

Biserica a luptat din rasputeri impotriva incercdrii lui
Arie de a scinda divinul de uman, fiindcd el compromitea
intreaga invatatura crestina si implicit mantuirea credinciosilor.
Aceasta era viata Bisericii. Orice stirbire a invataturii duce la o
cunoastere eronatd a lui Dumnezeu. Nici astdzi nu putem
accepta sincretismul religios care este asa de la moda mai ales in
lumea si 1n cultura occidentala care din nefericire vehiculeaza cu
o cultura si cu o telogie impregnata cu destule influente ariene si
semiariene.

Asaltul Tmpotriva sacrului  in metafizica si cultura
occidentala arata in mod foarte clar aceasta directie ariana, care
apoi se manifestd in multe din domeniile vieti europene
moderne. Biserica ne atrage atentia sa credem cu adevarat, sa
tinem Invatitura Bisericii care ne-a fost descoperitd in Sfanta
Scriptura si pastratd in Sfanta Traditie. Orice inlaturare a celor
douad izvoare duce la scindarea si schimonosirea trupului tainic
al Domnului si la pauperizarea credintei noastre. Mesajul
Bisericii pentru noi §i pentru lumea aceasta cuprinsa atat de mult
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de marasmul asa numitei civilizatii moderne $i acum post-
moderne este acela sa regasim credinta cea adevaratd, sa cautam
si sd pastram credinta cea pura ca aurul de mare pret si atunci cu
sigurantd vom cunoaste corect pe Dumnezeu si vom crede tot
asa de corect.
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DER RATIONALE GLAUBE ODER/UND
GLAUBENDE RATIONALITAT

Pr.prof.univ.dr. Dumitru Meghesan

Das Ziel des christlichen Lebens ist Gott zu erkennen,auf
einer Seite und auf der anderen Seite diese Erkenntnis ins
Leben einzusetzten.

Das istr sehr wichtig auch fur die geistliche-existentiele
Seite des Menschen sehr,wie auch fur das menschliche Leben
im Raum und Zeit.

Fur die Orthodoxie war niemals ein Problem,dass
zwischen Glauben und Vernunft
Etwas verschiedenes ware.Glauben und Wissen sind hier
zusammen.Das ist die orthodoxe Theandrie.Leider,dass die
europaeischen Kultur kennt diese Theandrie nicht ,sondern hat
eine arianische Kultur,im Sinne dass die Divinitat immer mehr
im Frage stelt.
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